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DON BOSCO

nella storia della religiosita cattolica

TI. mentalita religiosa e spiritualita

Nel tentativo di ricostruire la religiosita
e la spiritualita di Don Bosco I'autore ha
avuto cura di organizzare gli elementi do-
minanti secondo i medesimi schemi men-
tali di Don Bosco, tali quali vennero a
costituirsi nel corso della sua vita, in con-
nessione con gli stimoli ambientali e con
le esigenze delle opere ch’Egli andava svi-
luppando per la educazione della gioventu.

Dopo l'anadlisi dei capisaldi della religio-
sita e spiritualita di Don Bosco l'autore
passa a esaminare i nuclel maturati in re-
ciprocita, ma in tappe successive e distin-
guibili: religiosita e spiritualita vissuta
con i giovani prima, con i Salesiani dopo,
elementi religiosi nel sistema educativo,
valore di fatti straordinari nella religiosita
di Don Bosco e del suo ambiente. Un’at-
tenzione particolare é data ala genesi, ale
fasi e al valore dei sogni profetici.

La ricostruziohe storica ¢ sempre accom-
pagnata dalla critica delle fonti, che, an-
che in questo secondo volume, ha portato
a revisioni e approfondimenti nella cono-
scenza della personalita di Don Bosco.
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PREMESSA

Il nostro titolo annunzia due tipi di ricostruzione storica: quella della
mentaita religiosa e quella della spiritualita. Per mentalita religiosa intende-
remo come ¢ sentito il rapporto con Dio e come in forza di questo sentimento
si sviluppa un modo di agire e di inserirsi nella storia.

Per spiritualita intenderemo uno specifico modo di sentire la perfezione
cristiana e di tendere ad essa 0, se s vuole, un modo di ordinare la propria
vita al'acquisto della perfezione cristiana e anche alla partecipazione di speciali
carismi della divina presenza.

Chi percorre la vita di Don Bosco seguendone gli schemi mentdi e batten-
done le piste del pensiero trova come matrice Pidea della savezza redentiva
nelia Chiesa cattolica unica depositaria dei mezzi salvifici; awerte come il
richiamo della giovent sbandata, povera e abbandonata, susciti in lui i'istanza
educativa per promuoverne l'inserimento nel mondo e nella Chiesa con me
todi di dolcezza e carita, ma con una certa tensione che proviene dali'ansia per
la salvezza eterna dei giovani.

Don Michele Rua che conobbe Don Bosco come pochi atri, ce ne lascia
in pochi tratti un profilo sommamente vero: « Non diede passo, non pronunzio
parola, non mise mano ad impresa che non avesse di mira la sdvezza deiia
gioventu. Lascio che altri accumulasse tesori, che altri cercasse piaceri, e corresse
dietro agli onori; Don Bosco realmente non ebbe a cuore altro che le anime;
disse col fatto, non solo colla parola Da #zibi animas, cagtera tolle » (1),

Fu appunto Don Bosco stesso a riassumere in tale motto le proprie aspira
zioni. Da mihi animas caetera #olle sono le parole ch'egli tenne assiduamente
sott’occhio, scritte su di un cartellino che gia nel 1854 Domenico Savio poté
leggere e interpretare con I'aiuto del Maestro: « O Signore, datemi anime e
prendetevi tutte le altre cose» (%),

Neil'interpretazione accomodatizia che Don Bosco assegna a Genesi 14,21

(1} M. Rua, Lettere circolari, Torino 1910, p. 142 |eftera del 29 genaio 18%6
(2) Bosco, Vita del giovanetzo Savio Domenica, Torino 1859, p. 38.
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il termine Chiave e il vocabolo « animass», cioé quel termine che da secoli
nel lingnaggio Cristiano designava I'elemento spirituale dell'uomo, posto nel
tempo Ma immortale, tra sdvezza e rovina eterna, tra peccato e grazia, tra
Gerusalemme € Babilonia, tra Dio e Satana. « Se salvi I'anima tua — scrive
- Don Bosco —, tutto va bene, e goderai per sempre; ma se la shagli, perderai
anima e corpo, Dio e Paradiso, sarai per sempre dannato » (*), « Se la savi,
tutto é salvato, ma se la perdi, tutto é perduto. Hai un'anima sola, un solo
peccato te la puo far perdere » {*). L'affermazione di S. Agostino, che Don Bo-
sco ripete a suoi collaboratori, Animam salvasti, animam tuam praedestina-
sti (), d indica sufficientemente a quali remoti schemi si collega la sua tematica
e quale tipo di linguaggio abbia violentemente trasferito le parole del re di
Sodoma ad Abramo in un ordine di idee ben discosto. E un senso accomodatizio
che non s trova nelle annotazioni del Martini ala Bibbia e nemmeno in quelle
di atri commenti probabilmente letti da Don Bosco, come lo Zucconi, il Tirino,
il Camet, ma che s scopre in acune opere ascetiche e pastorai prodotte
dal clima di riforma tridentina (®). £ un senso che facilmente fa pensare al
motto ignaziano: Ad maiorem D€l gloriam €t ad salutem amimarum, in cui s
trovano espressamente accostati i termini chiave di Don Bosco: salvezza delle
anime. Ma mentre il motto ignaziano enunzia un proposito o propone un fine
da raggiungere, quello di Don Bosco e esplicitamente una espressione interlocu-
toria. II dialogo tra il re di Sodoma e Abramo ¢é trasferito nella persona di Don
Bosco che parla a suo Signore. Da mihi animas diventa una preghiera religiosa,
fatta a un Dio che ascolta e pud concedere. Come l'antico re palestinese ad
Abramo, cosi Don Bosco a Dio esprime il desiderio di avere cio che in redta
& gia proprieta divina, perché creatura e perché — come dice il Martini —
« acquisto in guerra giusta ». Da mihi animas gia propone un modo di sentire Dio
e l'umanita.
Propriamente Don Bosco, evocando il proprio motto, non si rifa a Ignazio
di Loyola. Egli stesso d dice che si tratta di « parole che soleva ripetere S. Fran-

(3) [Bosco], 11 giovane provueduto, Torino 1847, p. 33.

(%) Bosoo, If mese di mzaggio, TONNO 1858, p. B,

() [Boscq], 11 giovane provveduto, ed. c., p. 26; Bosoo, Cooperatori Salesiani assiz un
modo pratice giovare al buon costume ed alla civile societa, Sn Pier dArena 1877, p. 4;
conferenzad Sdesani nd 1878 VB 13, p. 805; Circolare ai Cooperaori, Torino 15 ottobre
1886. Epistolario, 2590.. .

{6} Gn 14,21 nd s inteso da DB s trova in LOUS Tronson, Forma cleri, pars 2,
ep. 5, at. 2, ot 3, § 1, De 780 salutis animarum, t 1, Panigis 1739, p. 23 «Da mih
animes cagea tdle tihi L...l. Idem dicere dehent Clerici », E in contedo di preghiera, in
9mon Saramo - Mdchior Gerasert, Regula cleri, ¢p. 4, art. 17, Animarum zelus, Tanrini
1762, p. 198. n Domine, qui anes animas, da mihi amorem tui, ue pogteA ferventer dicam:
da mihi animas; cegtera tolle tihi. Excita insuper torpescentes sacerdotes ad t€ SNCENO cordis
affectu amandum; s enim amaveint te, NonNne animas a te ita dilectas, € iN aMOrOSs tuis vi-
scerihus retiosas, ardenter amahunt? nome hune praevium hebentes amorerm, iltarum 0O
vergoni, sanctificetioni, et saluti totis viribus Vacahunt? omnia SQUideEM VvinGt amor; Nedt
molimina anor. Utinam ergo tuo excitatl anore, e adudti, agonizemur omnes Pro justitia tua,
consumarnur certatim pro gloria tug, pro NOStra, emeiumgue sAute. AMaN ».
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cesco di SAes», senza perd scendere a precisare donde abbia attinto tale
notizia(").

« Credere ed operare per savarci » ¢, secondo Den Bosco, tutto quanto
I'uomo deve fare; & in compendio il messaggio di Cristo. Gesll insegnava pro-
prio questo: «insegnava tutto cio che ¢ necessario di credere ed operare per
salvarci » (*). « Egli diceva che era il figliuolo unico di Dio, e il Salvatore pro-
messo agli uomini venuto dal cielo in terra per insegnar loro la strada della sa
lute» (). Il salvars I'anima, quello che S. Alfonse e molti scrittori spirituali
del suo tempo indicavano come I’z#z0 necessario, appare essere anche il nucleo
essenziale e irrinnnziabile, la radice pitu profonda della sua attivita interiore,
del suo dialogo con Dio, del lavorio su se stesso, della sua operosita di apostolo,
conosciutosi come chiamato e nato per la sdvezza della gioventl povera ed
abbandonata.

Presa a ¢ tale istanza appare comune, reperibile, ad esempio, in Antonio
Maria Claret o nei fratelli Cavanis, anch'ess educatori della gioventli nell’Os-
tocento e fondatori di congregazioni religiose; reperibile addirittura in Giovanni
Battista de la Salle, nel Calasanzio e in Gerolamo Emiliani (*°). Tuttavia per
se stessa offre gia un fondamento per classificare Don Bosco in un determinato
tipo di spiritualitd. Nel contesto, ad esempio, della sua istanza apostolica il ter-
mine negativo di distacco dalle creature non & traducibile in quello di annienta
mento e nemmeno in quello di rifusione in Dio, a prescindere anche dal fatto
che Don Bosco come spirito, come cultura, come ambiente ¢ assai lontano dalla
spiritualita di Maestro Eckhart o di Harphius o dello stesso Bérulle. Nella spi-
ritualita di Don Bosco il distacco dalle cose non ha come presupposto una
considerazione cosi pessimistica delle creature, da non farne sentire la fun-
zionalita verso il bene da operare. La tendenza dl'azione, anzi, la tendenza
all'operositd spesso tesa sotto 1o stimolo dell'urgenza e nella coscienza di una
missione celeste, pone Don Bosco su una linea di spiritualita di vita attiva,
che fa si che egli si contraddistingua dallo stesso Francesco di Sdes e da quanti,
nonostante una vita di operosita intensa, nella propria coscienza spirituale dan-
no largo posto al'impegno psicologico e anche psicosensorio per portarsi a uno
stato di unione con Dio nella preghiera.

Don Bosco, come dicevamo, appare proiettato e concentrato nell'operosita.
Cio che esprime sul distacco dalle cose non e tanto in ordine a uno stato di
orazione, quanto piuttosto di azione apostolica; il distacco ¢ uno stato d'animo
necessario per la piu assoluta liberta e disponibilita nelle esigenze dell'apostolato
stesso. 11 distacco di Don Bosco & vicino, nel suo contenuto, a quello

(7) Bosoo, Vita del giovanetto Savio Dowmeerico, p. 38,

(3} Bosco, Maniera facile per imparare {2 storia sacra ad #se del popolo crirtiano, To-
rino 1855, p. 47.

(%) Bosco, Maniera facile, p. 49.

{1} A questo proposito aefl’arco della pegtorde e cateched delleta modema 9 ha la
documentata indegine d Elisabeth GERMAIN, Parler du salut? Aux origines d'une mentalité
religionse. La Catéchése du selut dans la France de la Restanration, Patis 1967.
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di S. Alfonso. Anch'esso pud avere come correlativo I'elemento positivo con il
quale S. Alfonse sintetizza la perfaione cristiana: la conformita ala volonta
di Dio. Ma ancora una volta in Don Bosco |'operosita sopravviene a determi-
nare il senso da dare all'impegno di conformita ai divini voleri: impegnarsi in
quelle opere che Dio assegna da compiere. Sicché I'operosita porta a contrad.
distinguere la spiritualita di Don Bosco da quella alfonsiana concentrata gul-
I'interno dell'uomo.

In pit: la specifica vocazione di Don Bosco, la sua dedizione dla sdvezza
della gioventu povera e abbandonata, fa si che in lui g ritrovino calati in un
nuovo ordine moltissimi elementi che nella loto materialita provengono da
S. Alfonso o dalla comune mentalita religiosa dell'Ottocento piemontese, in
Cui, nonostante tutto, elementi caratteristici italiani risultano profondamente
modulati da stimoli della spiritualita francese sopravvenuti dal S8 ai’Ottocento
e operanti ancora ala radice di nuovi stati danimo fioriti in tempi di Risorgi-
mento; in tempi di Immacolata Concaione e Infalibilita pontificia, di modu-
lazioni tradizionaliste e di fede quasi medievale nel miracoloso, di decadenza
liturgica e di massima espansione delle divozioni private, di reazione d rigo-
rismo e di resistenza a fermenti di riforma protestante o laicizzazione della
societa italiana.

Ma in quale misura & possibile spingersi nella vita spirituale di Don Bosco
per comprenderne la tensione verso la perfezione cristiana nelle fasi di germi-
nazione e di sviluppo? In quale misura & possibile stabilire un’indagine sulla
spiritualita di lui, se per spiritudita sintende, come dicemmo, ordinare la
propria vita verso la perfaione cristiana? Una indagine che voglia cogliere
nella loro germinazione e maturazione lo spirito, la dottrina e le opere di Don
Bosco incamminato nella via della perfezione € posta in difficolta dall’estrema
indigenza di fonti sullavita interiore di lui. E unaindigenza che abbiamo denun-
Ziata gia nella introduzione generale. Don Bosco, uomo operoso e teso nel
lavoro, sembra quasi risoluto di non appagare chi voglia fermarlo per studiarne
le recondite sorgenti di energie. Ci & sembrato percid miglior partito sottendere
gli elementi di spiritualita nel tessuto pitl vistoso della religiosita, cioe di quanto
risulta fatto e detto in forza di un principio religioso e, nel caso di Don Bosco,
in forza della costante e dichiarata persuasione di essere strumento di Dio
nella educazione della gioventl. La religiositd, cosi intesa, potra permettere di
utilizzare a buon diritto criteri e metodi della sociologia religiosa, della storia

del folklore e di altre scienze che possono essere al'occorrenza sussidiarie nella
indagine su una vita, su una cultura e su una mentalita.

D'dtra parte la documentazione relativa a Don Bosco, e soprattutto gli
scritti da lui lasciatici, sono tali da scoraggiare chiungue voglia avere I'ambizione
di trovare un rigoroso sistema di pensiero. Scritti come il Giovane provveduto,
il Mese di maggio, la Storia sacra e quella ecclesiastica giovano a porre in evi-
denza una serie di temi fondamentali, dominati da quello della sdvezza delle
anime e di tutta I'umanitd. E possibile ordinare tali nuclei seguendo gia sche-
matizzazioni di Don Bosco stesso. In tal senso é legittimo esaminare successiva-
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mente quale significato avesse I'idea di Dio nella mentalita di Don Bosco, che
cosa ne pensasse egli dell'uomo, delle sue vicendein tutti i tempi e in quelli nel
quali viveva — secondo quella sensibilita per la storia che era in lui partico-
larmente viva. E poiché I'uvomo a lui appare come peccatore e la storia
umana venata dal peccato e dall'incombere di pericoli nel tempo e nell’eternita,
¢ anche legittimo chiedersi quali leve ne risultassero mosse nella sua vita d
sacerdote educatore, catechista e fondatore dell’Ottocento piemontese.

La sua sensihilita religiosa pone in grande evidenza Gesu Cristo, sentito
e predicato come Divin Salvatore, la Chiesa come arca di salvezza, Maria SS.
immacolata, madre e aiuto per i singoli e per la «congregazione dei fedeli ».
11 tema della salvezza eterna da particolari modalita alla prospettiva degli ulti-
mi destini wmani: la morte, il giudizio, I'inferno e il paradiso.

Non ci preoccuperemo di trovare nessi 12 dove Don Bosco non |i avverti
e non li additd. Esamineremo i temi suindicati come « costanti » del suo
spirito e nuclei fondamentali sviluppati in reciprocita con fatti personali ©
ambientali. Passeremo quindi ad andlizzare come in forza di queste dominanti
Don Bosco dispiegd la sua opera per la sdvezza delle anime e anzitutto per la
sdvezza della gioventu.

Come sacerdote educatore Don Bosco sviluppd una serie di temi fonda
mentali di religiosita e spiritualita per i giovani, dei quali cerco di stu-
diare le istanze, gli idedli, I'indole e i mezzi piu idonei a renderli buoni cristiani
e onedti cittadini, rivolti a curare « il grande affares della savezza dell'anima.
Su questi temi successivamente innesto la religiosita e spiritualita per i « nuo-
vi » religiosi educatori da lui istituiti: i Salesani anzitutto (e quindi le Figlie
di Maria Ausiiiatrice), i quali anche formd a quel « sistema» educativo che
S decise a teorizzare in un dato momento della sua vita.

Ci soffermeremo infine sui fatti straordinari: miracoli, sogni e predizioni.
Essi pervadono tutta la vita di Don Bosco a partire dall'infanzia. Ma un discorso
su di essi, che presuma toccare i dati pit fondamentali e salienti, & possibile
solo quando appaiano nel loro complesso gli elementi costitutivi della mentali-
ta religiosa di Don Bosco, cosi come maturd sotto gli stimoli del’ambiente.

E bene che non passiamo sotto silenzio acune caratteristiche del me
todo da noi seguito. Nel tentativo di individuare fatti che intervennero net
formare la mentdita di Don Bosco e che ebbero incidenza sul suo eventuale
permanere 0 evolversi abbiamo cercato di fondarci anzitutto su quei fatti
che Don Bosco stesso pose in evidenza sia in cio che scrisse, Sa anche in
cio che disse o fece. In secondo luogo, trattandosi di idee, abbiamo fatto
ricorso a mezzi con i quali queste idee vennero espresse e fissate, cioé agli
scritti editi einediti, seguiti nei loro vari stadi: dalle minute pit 0 meno tormen-
tate di Don Bosco, ale edizioni rese pubbliche fino ai nostri giorni; per quanto
c¢i fu possbile abbiamo tentato di risdire dala prima composizione deg
scritti di Don Bosco fino alle loro fonti. Ma dove non fu possibile stabilire
con assoluta esattezza ness tra fatti o scritti, abhiamo creduto legittimo
evocare quel complesso di elementi ambientali — spirituali o socidi — che,
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gulla ba@se di buori indizi, ¢ sono sembrati caratterizzare I'ambiente che nel
~omplesso pervase il modo di essere, di pensare e di agire di Don Bosco.
Questa cura motiva, ad esempio, le pagine sulle osservanze religiosein Piemonte
e soprattutto nel Monferrato e dovrebbe dare ragion d'essere ale altre sui
problemi vocazionai e pastorali del clero piemontese, pagine poste poi in rap-
porto rispettivamente con l'indagine sulle osservanze religiose proposte ai
giovani. Torniamo a dirlo: quelle pagine, non vogliono essere né un excursus,
né uma cornice posticcia, ma la presentazione di elementi che intervennero
nella trama di fatti e di idee. Esse percio non dovrebbero esigere come titolo
al'intero libro, ad esempio, Don Bosco e il suo ambiente, quasi che s sa
fatta una giustappasizione di dati, ma quello che abbiamo adottato: Don Bosco
nelle storia della religiosita cattolica.

Non sfuggira & lettore la prolissita di molte citazioni da scritti di Don
Bosco o0 da scritti del suo ambiente. La ragione & che molte opere letterarie
del Piemonte religioso sono oggi rarissime e quas irreperibili. Lo stesso pur-
troppo vae anche per moltissimi scritti di Don Bosco. Per quanto riguarda
la vita di lui, oltre che alle fonti di prima mano, ¢ s pud riferire dle Memorie
biografiche. Ma gli scritti di Don Bosco, tolte le lettere e una trentina di
operette piu fortunate, sono davvero un patrimonio sconosciuto o difficilmente
accessibile persino dla gran parte degli studiosi. Manca un opera omnia. L'edi-
zioneiniziata da Don Alberto Cavigliasi € arenata dopo la sua morte. A stento
sono usciti postumi, a distanza di quasi trent'anni, i volumi relativi a tre bio-
grafie. L'edizione critica & solo un desiderio di molti e un voto del Capitolo
generale XIX dei Salesiani. Bene o male, dunque, abbiamo creduto opportuno
potius abundare in citazioni illuminanti, quam deficere.
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CAPITOLO |

DIO CREATORE E SIGNORE

1. La conoscenza d Do

Il da mibhi animas caetera tolle fa supporre che Don Bosco conosca gia
e senta presente il suo interlocutore: Dio, Signore della sua esistenza e della sua
vocazione. Tale conoscenza, avvenuta nell’infanzia ed arricchita successivamente,
porta I'impronta — diciamolo subito — di quanto e stato detto pro o contro
la conoscihilita e la stessa esistenza di Dio, contro la componibilita delle sue
perfezioni con l'esistenza del male nel mondo, contro la divina rivelazione e
contro gl'interventi divini straordinari. Nell’Ottocento quanto ¢ stato detto
da Montaigne e Bayle, da Voltaire e dal d’Holbach intesse anche la catechesi
in termini di confutazione. La catechesi comincia dal Credo in Dic padre onu:-
potente e pone subito I'accento sulla conoscihilita e conoscenza di Dio, sulla
necessitd di un culto religioso e della rivelazione; svolge temi che assunsero
uno sviluppo vistoso nell'apologetica e nella trattatistica da meta Seicento
in avanti {*).

Dio, dunque, domina come un sole meridiano la mente di Don Bosco. Sa
che egli s ponga nello stato danimo di chi difende la fede o in quello
del catechista, dello scrittore di ascetica o di storig, in qualsias stato d'animo
egli sente e contempla Dio creatore e signore, principio e ragion d'essere di
tutto. Dio & il primo ad essere presentato nel Giovane provwveduto a ragazzi
e nella Chiave del paradzso agli adulti, nel Cattolico istruzto e nel Cattolica
provveduto, nella Storiz sacra e nella Storia ecclesiastica. « Alzate gli occhi a
cilo» — usa scrivere Don Busco — « e nel vostro animo sentirete sorgere
spontaneo il senso di Dio». « Alzate gli occhi, o figliuoli miei, ed osservate
quanto esiste nel cielo e nella terra. |1 sole, la luna, le stelle, I'aria, I'acqua, il
fuoco sono tutte cose che un tempo non esistevano. Ma cé un Dio, che colla

() Per qualche lineamento generale cf. M. Crossaz, Dieu {connaissance naturelle de),
in DTC, 4, Paris 1911, cl. 759-810: posizioni filoscfiche e teologiche dal sec. XVI al XIX;
A. Mricrer, Traditionalismre, in DTC, 15, Paris 1946, cl, 1350; E. Hoceprz, Histvire de la
théologie aw XIX® siccle, Paris 1947-1852,
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sua onnipotenza le trasse dal niente e le cred » (%). « L’esistenza di Dio & una
veritd cosl facile a conoscersi, che gli vomini di tutti i tempi, di tutti i luoghi,
siano barbari od inciviliti, tutti hanno avuto cognizione dell’esistenza di Dio » (%).
L’ispirazione biblica & evidente. Davvero per Don Bosco coeli enarrant gloviam
Dei: « Tanto le cose piccole, quanto le cose grandi, il cielo, la terra, 1 pesci
del mare, gli animali della terra, gli uccelli dell’aria, tutti dicono ad wna voce:
c’¢ un Dio che ci cred; un Dio che ci conserva » ().

Ancor pit ~ soggiunge Don Bosco — « tocchiamo con mano » esisten:
za di Dio « se per poco prendiamo a considerare noi stessi ». E ciod, anzitutto,
«la struttura maravigliosa del corpo vmano »; in secondo luogo «la facolta
di pensare, di giudicare, di volere »; per terzo « I'unione maravigliosa dell’anima
fuori di esso » (). Gli argomenti sono appena abbozzati, trascritti in fretta dal
Catechismo dell’Aimé che a sua volta deriva dal Bergier e da Fénelon (¢). Don
Bosco, ad esempio, a proposito della meravigliosa struttura del corpo umano
si contenta di affermare ch’essa « ci si presenta qual capo d’opera di un arte-
fice di abilith infinita », lasciando trasparire il francese dell’Aimé: « I’admirable
structure du corps humain, qui ne peut étre que le chef-d’oeuvre d’un ouvrier
infiniment habile » (7).

Soprattutto & l'universo che attrae l'attenzione di Don Bosco ¢ gli sugge-
risce i motivi pitt vari per illustrare I'argomento che dall'ordine porta a tico-
noscere un supremo ordinatore. Gli argomenti che dalle cause seconde pot-
tano alla causa prima e dal contingente al necessario sono appena sfiorati: Dio
« & quella causa prima, senza cui la terra non esisterebbe »; e sono spiegati
con il paragone dell’orologio che suppone I'orologiaio ('argomento di Voltaire
criticato da Kant). L'argomento di ragion sufficiente, a sua volta, trova la pit

(%) LBoscol, I giovane provveduto, pt, 1 [sez. 11, art. 1, Torine 1847, p. 9.

{3y Bosco, I cattolico istruito, pt. 1, tratt. 1, Torino 1853, p. 10.

(%} Bosco, Il cattolico istruito, pt. 1, tratt, 1, p. 11

(5} Bosco, I cattolico istruito, pt. 1, tratt, 1, p. 11,

(6) Catéchisme raisonné sur les fondements de lz foi, par M. Amaf, chanoine
de I'Eglise d'Arsas... Nouvelle édition, 3 laquelle on a joint des extraits des lettres
de M. de Fénelon sur la vérité de la religion..., Lyon 1821,

(7y Amvg, Catéchisme, p. 3s.: «La premitre preuve de Pexistence de Dien, que je
trouve en moi-méme, c’est admirable structure du corps humain, qui ne peut &ire que le
chef-d'oeuvre d'un ouvrier infiniment habile... La seconde preuve de lexistence de Dieu,
que je trouve en molméme, c'est la faculté de pemser, de juger, de wouloir; car #wayant
pu me donner moi-méme cette faculté, fen conclus gw'elle viemt de Diew [Don Bosco:
« La facoltis di pensare, di gindicare, di volere che sentiamo in noi stessi. .. imperciocché
non avendo io potuto dare queste facoltd a me stesso, debba conchindere, che esse vengano
da Dio»] ... La toisitme preuve de lexistence de Dieu, que je tire de moi-méme, ¢’est
l'union admirable de mon corps et de mon dme... La quatridme preuve de Vexistence
de Dieu, que je tire de moi-méme, ce sont les rapports merveilleus qui se trouvent entre
Phomme et le monde...»
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ampia illustrazione mediante I'apologo dell’uovo e della gallina: chi & esistito
per primo (])?

Da scritti indirizzati al popolo e ai giovani ben poco di pilt si sarebbe
osato pretendere. Nulla perd abbiamo di pilt che ci aiuti a sapere fino a che
punto Don Bosco personalmente usasse spingere la propria penetrazione filo-
sofica.

Ma a noi importa cogliere il suo atteggiamento religioso. Quel che dice
a se stesso e agli altri: come « non possiamo in nessun luogo portare i nostri
sguardi senza che sentiamo i benefizi di Dio. L’aria che ci da il respiro, il sole
che cillumina, gli elementi che ci sostentano, il fuoco, P'acqua che ci serve
a tanti usi, gli animali mansuefatti per nostro comodo, quanto si vede di bello,
di prezioso e di magnifico per ogni dove tutto dimostra la bontd divina » (°).

Le cose, poste in rapporto a Dio, gli appaiono nella loro primordiale bonta
e nel Ioro ordine ideale. La struttura del corpo umano & meravigliosa, perché
nel momento in cui la contempla Don Bosco non pensa alle malattie e alla
motte; Panima & meravigliosa, perché Don Bosco prescinde da cid che sa: dal-
Pignoranza e dalla pervessitd che ha intessuto la storia degli womini. I pesci,
gli uccelli, il fuoco gli parlano di Dio, perché egli non pone mente alla lotta
per la vita e ai disastri causati da fattori naturall. Don Bosco insomma, argo-
mentando circa Uesistenza di Dio, fa astrazione dal male. Avviere in Iui un
processo mentale che o porta a contemplare nelle cose cid per cui esse sono
un vestigio o un’immagine di Dio creatore. Non ci fornisce una spiegazione
di tale processo, non ci dice, ad esempio, come fa il Martini nel suo commento
alla Sapienza, 13,3-5 citando le Confessioni di S. Agostino, che « il clelo e la
terra e Puniverso tutto ai sordi parlano, se lo stesso Dio per sua boritd al cuor
dell’uomo non parla ». Tuttavia & possibile trovare qualcosa di vicino anche
sotto la penna di Don Bosco: « Quest’idea universale della Divinitda — egli
afferma ~ senza dubbio fu dal Creatote inserita nel cuore degli uomini » (*%).
Don Bosco non parla in termini di dialogo, non scrive di voce tivolta agli uomi-
ni in ascolto, ma di « idea » che & di origine divina, Termine comune & il cuore
umano, nel quale - egli scrive — & inserita questa « idea ».

Fonte di Don Bosco & PAimé, il quale nel medesimo contesto scrive {(ma
solo in forma ipotetica) che lidea di Dio & conosciuta per un istinto se-
greto (). Sebbene in modi diversi, Don Bosco e Aimé presentano la cono-

(8) Per DB doveva essere abituale argomentare dall’apologo dell’'novo. Al giovani
dell’Oratorio raccontd minutamente upa disputa avuts durante un viaggio e imperniata su
tale arsomento: lett. da 8. Ignazio sopra Lanzo, 22 luglio 1864 (Epistolario 333).

(%) [Boscal, Esercizio di divorione alle misericordia di Die, Torino [1847}, p. 30.

(1) Bosco, [l cattolico istraito, pt. 1, a1, p. 10.

(1) Aras, Catéehismee, p. 2: « Pour que toutes les nations se solent accordées en ce
point, il faut nécessairement qu’elles y alent été détermindes, ou par un instinct secret
imptimé dans leurs Ames par D'Etre-Supréme lui-méme, ou par la vue du monde, qui
publie si hautement et si éloguemment son existence et ses pexfections ». Liipotesi perd
vuole mettere in evidenza un’alternariva tra due termini che parrebbero supposti equiva
lenti e percid ugualmente certi.
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Don Bosconeile iPa2 5t Alifiopit P e nEC'dbi §iEd? una. previa operazione divina E
un certo innatismo, di cui & possibile ritrovare in Don Bosco altri relitti: « Gli
uomini — €gli scrive — portano scolpita nei loro cuori la religione natu-
rales (2), Una voce interna « a tutti parla nel cuore e dice: I'anima tua non
potra essere annichilata e vivra in eterno » {®*), Don Bosco perd non ci dice
se, per prendere coscienza di questa idea, sia necessario un ulteriore intervento
di Dio sulle «orecchie del cuore», per aprirle, e sul « tatto del cuores», per
aiutare a percepire quanto &€ impresso, e inoltre non si pone il problema del
valore probante di tale testimonianza interiore (4.

Don Bosco insomma € piu pronto ad indicare cio che dicono queste voci
interiori che a spiegarne la profonda natura; pit pronto ad indicare i nessi
delle cose con Dio e con Puomo, che a proporne motivazioni:

« Alla vida dell’'ordine e della maravigliosa armonia che regna in tutto l'universo
non § puod esitare un istante soprala credenza di un Dio, che ha creato, ha dato movi-
mento a tutte le coe ele consarva {. . .7 A tutto Egli ha donato I'esigtenza colla sua
onnipotenza, a tutto provvede colla Sua bonta Egli & che sostiene e fa muovere il
peso formidabiledell’immensita. Egli € che da modo e vita a tutti gli esseri viventi.
Egli dal'esstenza a tutto come crestore, provvede a tutto come conservatore, € a Lui
tutto s riferisce come ad ultimo fine. A tutte le cose egli dice son io che ti ho
fatto: ego sum. E in questa parola, che ogni uomo pud e deve comprendere, S
esprime tutta la sua potenza e la sua divinita

Ma qui awi una verita che accrescera di certo la nostra maraviglia Tutte le coe
che miriamo nell'universo le ha creaste per noi. 11 sole che risplende nel giorno, la
luna che dirada le tenebre della notte, e stelle che abbdlisconoil firmamento, l'aria
che ci dail respiro, I'acqua che serve agli us del’uome, il fuoco che d riscalda, la
terrache d da frutti, tutto fu fatto da Dio per noi. Omnia sabiecisti sub pedibus efus.
Che sentimenti di gratitudine, di rispetto, di amore non dobbiamo avere verso di un
Dio cos grande e ndl tempo stesso cos buone! Che cosa dovremo noi dare per cor-
rispondere a questa grande bonta del nostro Dio?» (%),

D'dltronde in convergenza con la celebrazione di Dio che I'uomo ascolta
dalla voce delle creature, cé anche quella ch'é possibile cogliere nella tradi-
zione dei popoli e soprattutto nelle vicende del popolo ebraico. L'idea di Dio
& universale, perché fu « chiaramente comunicata ad Adamo, primo uomo del
mondo, e da lui tramandata di generazionein generazione a tutti i suoi discen-
denti » (*). Una rivelazione divina a primordi dell'umanita € per Don Bosco
un fatto certo e l'inizio di una catena di rivelazioni. L'irruzione di Dio negli
eventi umani & per lui qualcosa di assolutamente oggettivo. Come Nicolas

(12) Bosco, Il cattolico istruito, pt. 1, tratt. 3, p. 18s., de pae ipirars ali’ A,
Catéchisme, p. 11 « Il y a ue Religion naturelle, que Diel a gravde daNS Yesprit €
dans le coeur de tous les hommess.

() Bosoo, I mesedl maggio, glorno 2, TOMNO 1858 n. 24

(¥ [a discussone Ul écre probente dell’esperienza” dd divino & posteriore: del-
I'epoca dd modemigmo. Cf. R Veruraux, Dieu, in Catbolicisme, t. 3, Cl. 780.782,

(5} Bosco, Il mese di maggio, giorno 1, D. 20s

{16} BOsoo, {7 cattolico istruito, pt. I, tratt, 1, p. 10.

Jamin — le cui operette divulgative circolavano anche in Piemonte — Don
Bosco avrebbe potuto scrivere che la rivelazione « non & una verita speculativa
che debba decidersi nel tribunale della ragione, ma una verita di fatto, sopra
di cui la testimonianza ha diritto di dare una decisione» ('").

I'n conclusione pare che per Don Bosco d siano vari ordini di conoscenza
dell’idea di Dio. Questa ¢ derivata dalla conoscenza delle creature, ma € anche
innata, cioe inserita da Dio stesso nel cuore dell'uomo, e infine & appresa
per rivelazione divina tramandata di generazione in generazione.

S comprende facilmente come Don Bosco viva e senta il divino in pieno
clima cristiano, nella tradizione religiosa innestatasi su quella ebraica. 11 Dio di
Don Bosco ¢ un Dio che parla ale sue creature, ¢ il Dio di Abramo, di Isacco
e di Giacobbe, Dio incarnato e rivelato da Gesli come in tre persone uguali
e distinte. E un Dio personale. Un Dio quasi materializzato dalla letteratura
religiosa popolare che esprimeva natura e operazioni divine con figure e atteg-
giamenti desunti dal liiguaggio umano. Un Dio a cui s arrivava per via storica;
che nell'epoca d'oro della spiritualita francese era stato affermato con veemenza
in contrapposizione all’Enie supremo astratto e impersonale che veniva rim-
proverato a molta filosofia sviluppatasi dopo Descartes.

11 sentimento comune, invocato anche da Don Bosco come prova dell’esi-
stenza di Dio, ¢ ben diverso da quello deista di Butler o di Lessing che vi dan-
no un valore affettivo e volontaristico. Come per Bossuet o come per i missio-
nari che nel Seicento difendevano i riti e la civiltd cinese, per Don Bosco
il sentimento comune & quello che suppone un'unica derivazione dell'umanita
dal capostipite Abramo, suppone un Diluvio che distrusse il genere umano
e una rivelazione primitiva tramandata dai noachidi e diffusas in tutto il
mondo: & una serie di atti dell’intelletto,

E raro che Don Bosco us |'appellativo Essere supremo (*¥), nonostante
gli fosse suggerito come una delle possibili aternative da chi gli rivide le
Sei domeniche di S. Luigi pubblicate nel 1846¢”). Ente supremo — come
aveva potuto apprendere sul Trattato della locuzione oratoria in uso nelle
scuole piemontess —, € un modo di dire che « si dee fuggire del tutto, e
perché non italiano e perché non € elegante, ma sente |'affettazione filosofica,
e non esprime né la bonta né la provvidenza né |'onnipotenza di Dio, né che
tutte le cose sono sue creature. Onde s dica I'onnipotente, il Signore, o il
Padre nostro, come c'insegnod a nominarlo il Salvatore; ovvero con altro nome,
che alo stesso si adatti nelle divine scritture » (¥).

(1"} N. Jasun, Pensieri, cp. 3, § 45, Venezia 1823, p. 78, Quedta formunatissima
d volgstizzazione apoioaetlca vene gampaa in italiano a Camegnda 1819; liberata da
rendenze sallicaneggianti, vamne edita per opera dell’Amicizia Cattolica a ’i‘ormo chex
Hyacinthe Marietti, nd 1823.

(1) Cf. a esampio Il cattolico iserzito, |.c., p. 10, dove ricdca I’Aimé.

(1%) [Bosco] Le sai domeniche e la novena di sn Luigi Gonzage, Torino 1846,
esamplare intafogliato presso I'AS 133 Sei domeniche, dla p. 3L

(= Trattato della locuzione oratoria € deil’arte poetica approvalo dall’eccellentissimo
Magistrato della Réforma ad uso delle scuole, cp. 5, Torino, Samp. Rede 1829, p. 3.
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L'appellativo che risulta familiare per Don Bosco & quello di Signore. « 11
Signore vi fa sapere che se voi comincierete ad esser buoni in gioventu, tali
sarete nel resto della vitas (*); «datevi per tempo alla virtu, e vi assicuro,
che avrete sempre un cuore allegro e contento, e conoscerete quanto sia dol-
ce servire a Signorex (2) ; «il Signore & pronto a perdonare» (*}; « la mise-
ricordia del Signore & grande» (**); il Signore ci parla e ci assicura che i bene
fici ¢he compartisce sono per i giusti e per i peccatori (=); morire, € rendere
I'anima al Signore(*). Signore & appunto il termine con il quale (riflessamente
0 no) Don Bosco completo il suo motto: Da wzhi animas, non « O Dio onni-
potente e misericordioso»; non « Maria Vergine, immacolata, ausiliatrice »;
ma Signore: & it termine che gli & abituale anche nelle lettere, ¢ appellativo
che nel contesto letterario vitale indica quegli stesso che é designato, ad esem-
pio, dalle espressioni della liturgia cristiana: Kyrie, eleison, Dominys vobiscum.

Signore, insieme a senso di dipendenza e sudditanza riverente, riflette
anche la persuasione dell'onnipotenza divina. Dio, che crea dal nulla e conserva
nell'essere, manifesta la sua potenza perspicuamente preordinando i fatti uma
ni, prevedendoli e preannunziandoli, intervenendo con la parola e con I'opera,
sospendendo le leggi della natura ed operando prodigi (¥).

Don Bosco non comprende I'atteggiamento di coloro che discutono la pos
sbilita della rivelazione o dei miracoli: « Se lddio infinito da niente cred
guesto mondo che noi vediamo, cred noi stessi, quali esistiamo, perché non
potra manifestare a noi le cose necessarie a conseguire il fine per cui ¢i ha
creati? Non sarebbe egli ridicolo, il dire, che Iddio onnipotente non possa
far quello, che fanno gli uomini creati da lui, col manifestare e comunicare ad
altri i loro interni pensieri? non possa far quello che fanno tuttodi | Maestri
col manifestare le loro cognizioni agli scolari? s (%),

Dio & sovrano signore di tutte le cose. il nome e I'immagine, dalle sca
tatigini bibliche, nel Sei-Settecento esprimevano bene I'idea di dominio asso-
luto e di sudditanza totale. L'idea della Divina Maesta suscitava un contorno
dimmagini che provenivano dal costume delle corti umane; immagini di fasto,
di inchini, di riverenze, di timore rispettoso, di cura a non far nulla di non
gradito al sovrano, nulla di indegno e di sconveniente dla sua sacralita, per non
incappare nella sua giusta ira(®). Tipico & il metodo seguito dall’amico di Don

{21y [Boscol, || govane provweduto, pt. 1 [sez 11, art. 3, Torino 1847, p. 12.
(2) [Bosco], II giovane proweduto, l. <., art. 3, p. 13.

(%} |Bosco|, Esxdzio di divozione dla miszicordia di Dio, p. 59.

(*) [Bosco|, Esrdzio 4i dvozione dla misgicorda di Dio, p. 81.

(2) [Bosco], Esadzio di divozione dla miszicordia di Dio, p. 31.

{*) Bosoo, Vita dd giovenetto Savio Domenica, cp. 25, Torino 1859, p. 120.

B tiFloo ddla mentdita dell’epoca condderae la rivelazione € la Soria ma-
nifestazioni ddla pateza divina invishile. Cf. O. Cuapwrck, From Bossuet t0 Newman . . .,

Cambidge 1957. o
(#) Bosoo, 11 cattolico igtruito, pt. 1, tratt. 3, p. 20.
{#) Sono dematti posti in rilievo, ad 0, per T'eta barooca da J. A. Jumemann,

Liturgisches Erbe und pedorde Gegeswars, Innsbnick 1960, p. 108-119,
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Bosco Luigi Comollo per fare alunghe preghiere senza veruna distrazione ».
«Vuoi cheio ti dica, dicevami, come io mi metta a pregare, ella ¢ un’imma-
gine tutta materiale che ti fara ridere: Chiudo gli occhi, col pensiero mi porto
entro una grande sala adornata nella maniera la pit squisita, in fondo dla
quale S erge un maestoso trono su cui siede I'onnipotente, dopo di lui tutti
i cori dei beati comprensori, quivi mi prostro, e con tutto il rispetto a me pos
sibile faccio la mia preghiera» (**).

L'appellativo Sua Divina Maesta, cos frequente nel Seicento, poté giun-
gere fino @ tempi di Don Bosco e sedimentare nel Regolamento della Compa-
gnia deil’lmmacolata ('), Il Rex tremendae maiestatis del Dies irae e ddla
religiositi medievale e presente e vivo con tutta la sua severita nelle considera-
zioni sul ,giudizio dell’animma dopo morte e sul giudizio universale. Presente
e vivo nélla sua incomparabile dignita ¢ Dio nell’Eucaristia, sfolgorante piu
dei re Soie nella raggiera del¥’Ostensorio, onorato e venerato dalia sua corte
d'onore nelle processioni eucaristiche per la festa del Corpas Domini 0 nelle
frequenti Benedizioni eucaristiche. Mentre la Comunione porta ad accentuare
i sentimenti di commozione per la presenza nel proprio cuore delf’Ospite
divino, |'adorazione facilmente suscita sentimenti connessi a senso della Divina
Maesta.

Dio & Padre misericordioso e prowidente. Egli & il « pietoso nostro padre
che ¢ nei cidi » (**). Testimoni diretti ricordano l'inflessione che assumeva la
voce, ordinariamente piana di Don Bosco, quando, nelfla recita comune delle
preghiere, pronunziava le parole Padre nostro (*). Quali sentimenti precisa-
mente lo animassero non & possibile saperlo. Ma quando scrive di Dio Padre
pietoso e Padre delle misericordie egli lo fa in contesti che suppongono I’espe-
rienza cristiana, abituata a ripercorrere mentalmente quanto Dio ha fatto nella
sua bonta, ad Adamo e a tutta I'umanita, ai singoli uomini giusti o peccatori,
tutti comunque bisognos di aiuto e oggetto di cure piu che paterne, e tutti
chiamati dla savezza eterna in Cristo Gesl (*). L'accento sulla parola Padre
— 9 puo legittimamente immaginare — vuole esprimere la propria devozio-
ne filiale, il riconoscimento di quel che ¢ Dio per I'uomo e la protesta di quel
che Don Bosco vuole essere; e inoltre vuole esprimere la certezza che Dio
Padre pietoso non abbandonera mai i suoi figli.

Anche quanto ¢ ha lasciato sulla misericordia di Dio non & soltanto Iaf-

(30 [Bosce], Cami dorid aulla »izs dd chierico LU Comadlo, Torino 1844, p. 47.
{31) Bosco, Vita dd giovanetto Sewvio Domenico, 0p. 16, Torino 1859, p. 8L '« Nel
jomno di 9a anmessore i fratelli § acooderano dla santa comuniong, pregando Sa
Mna Maesta... ».
B () Pade di DB riferite da Don Giovani Bonetti, Amndli I, p. 55, AS 110
onettl 4.
(3%) E. Cemza, Don Boso con Dio, Torino 1929, p. 76. Testimonianza di Don Ascanio
Savio, <f. MB 3, p. 589, . . L
3 L'Esgaz0 di divozione dla misgicordia di Dio celebra appunto le misicordie
dd Sgnore a comindare ddla ceadone Tde shara ¢ adottaio ande nel Me di

Meggo, giorno 9.



DonBosco teia saia fy"afe IRy eruRie™ YR ifiilinfatti di postumi antigiansenisti
e antideisti la misericordia divina poteva essere oggetto di trattazioni polemi-
che sul modo come bisognava intenderla in rapporto ai temi pit discussi
della predestinazione e premozione divina, dell’azione divina permanente nella
conservazione delle creature. Don Bosco tende piuttosto ad alimentare il senso
religioso e la confidenza in Dio.

| metodi d cui § serve non sono quelli del controversista. Helvetius,
Boulanger, d'Holbach avevano criticato il Dio dei cristiani: un Dio che pur
essendo onnipotente e buono, non impediva la rovina delle proprie creature;
che pur potendo riscattare I'umanita dal peccato mediante un gesto di poten-
7a regale, aveva scelto un m o crudele e sanguinario: la morte del suo figlio
unigenito. I predestinazianisme rigido aveva ristretto le vie della savezza al
piccolo numero degli eletti; il resto dell'umanita era destinata al'infelicita eter-
na. Don Bosco non S pone a risolvere obiezioni, ma lascia pagine per i credenti.
A questi ripresenta i documenti della bonta infinita di Dio, attingendo ora al
Tableau de la #iséricorde divine di Nicolas-Sylvestre Bergier, ora all’ Apparec-
chio adla morte di S. Alfonso(*). Davanti a Dio infinitamente buono ['uomo é
evocato invece con il senso della colpa. In questo, piu che d Bergier Don
Bosco S accosta a S. Alfonso:

« Si mio Dio, — fadire Don Boso d lettore— io vi ringrazio di tutti i beneficii
che mi avete fatti e che ogni giorno andate facendo; vi fui sconoscente per |0 passato,
ma ora vi amo con tutto il mio cuore, m pento d'avervi oltraggiato, mi rincresce piu
di avervi offesoche qualunque mae avess potuto incorrere; deh illuminatemi o bonta
infinita,fatemi conoscere la mia grande ingratituding; eh non vi avess ma offeso! » (3),

Lo scopo che egli si propone nel suo Esercizio di diuozione & dunque quel-
lo di promuovere una corversic ad Deum e non una distaccata considerazione
filosofica. E il meccanismo della conversione € da Iui stimolato inducendo un
certo senso dell'urgenza; egli tende a muovere mediante |'evocazione della mor-
te e degli eterni supplizi con i quali la giustizia divina colpira inesorabilmente

(3% N. S Bercier, Tableau de la mzsencordﬁodlvme tré de IEcriture Sainte OU
motifs de confance en Dieu.. ., Besancon 1821 Atenen Salesiano NE conAva n

esamplare con la sorittar « Amelic PIOSS0 née Panissera - Lotterie de D. Boscos), 9
deve dle inizidive di Flo Brunone Lanteri e dell’dmicizia Cattolica la rigampa dd
Manuale pauperan del carmelitano Alesssndro d S Francesoo (1558-1629), Toino, Gia-
unto Marietti, 182...; Foblazo di Maia Giusgppe Logoao pubblied anonimi i Tesori
di confidenza in Dio ossia compendio del manuale d€ poveri coll’aggiunta dello sciogli-
mento delle difficolea a conforto dé  peccatori..., Pinerolo 1831, 2 vd., egi attinge
ade d Bage e diantigiansisa J.-J. LANGUET Trattato della confidenza nells mise
ricordia di Dio..., Vaeaa 1780, edito poi a Milano 1836.

{%) [Bosco] 'Esercizio di divozione alla misericordia di Dio, p. 37; S Avrsonso,
Apparecchio ala morte, condd. 16, punt, 1, Affetti e preghierg, in Opere ascetiche, vol.
2, Torino, Maietti 1846, p. 73 « 1, mo Dio... io viamo an tutto il cuore mi pento
di avevi dtraggiato pidl ] quaunque mae ch’io avess potuto incorrere. Den jlluminatemi,
0 bonta infinita, fatemi conoscere il torto che vho fatto... Ah non vi avessi offeso mai,
0 Ga1il mid »
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gli ostinati nella colpa: « Dio punisce il peccato nell'altra vita»; ma « finché
I'anima & unita al corpo & tempo di misericordia e di perdono » (¥). « Dio ti
poteva far morire appena commesso il primo peccato. Ma Egli ti ha conservato
in vita per usarti la sua misericordia, ed ora ti offre la sua grazia» (*}. | mali
che s abbattono sull'uomo nella vita terrena, possono essere punizioni vendi-
cative per chi le subisce, ma tutte contengono per I'umanita un valore medi-
cinale: una voce che chiama ala conversione e a perdono, che Dio concedera
sicuramente a chi, pentito, s rivolge a lui.

Minore sviluppo ha negli scritti di Don Bosco il tema della Provvidenza
divina; ma non per questo € meno presente nel suo sentimento religioso. Emer-
ge soprattutto in caso di strettezze economiche, come fondamento ala confi-
denza, ma anche nella contemplazione degli eventi umani, Sia propri, sia altrui,
sa della Chiesa, sia della Congregazione salesiana (™).

2. Don Bosco e il tradizionalismo

Maggior rilievo acquistano le persuasioni di Don Bosco sulla conoscenza
di Dio, se le poniamo a confronto con quelle espresse nell'ambiente letterario
torinese a lui piu familiare, non perdendo di vistai rapporti ch'esse hanno con la
spiritualita e non dimenticando il carattere educativo semplice e semplificante
dei testi che c documentano la mentalita di Don Bosco.

Come autori significativi possiamo prelevare il Tassoni e il Frayssinous,
che Don Bosco asserisce d'aver letto da chierico, le pastorali del card. De La
Luzerne pubblicate nella Collezione di buoni libri, Gioachino Ventura e Augu-
sto Nicolas citati da Don Bosco in Maraviglie di Maria Ausiliatrice, scrittori di
gran grido nel loro tempo. Questi apologisti dal pitt d meno sono venati di
fideismo e tradizionalismo(*}. Essi hanno presente la crisi del Cattolicesimo
in Europa, le convulsioni della Rivoluzione, il secolo decimottavo con la sua
critica corrosiva ai danni della fede e I'esagerata esaltazione della ragione. Rea
gendo a deismo illuminista si portano a posizioni radicalmente opposte. Non é
vero che la religione positiva sia inutile, non & vero che insegni dogmi incom-
prensibili e oscuri, non é vero che sa frutto di ignoranza e di superstizione, non
& vero che ostacoli il progresso e lafélicita dei popoli.

La critica mossa all'ottimismo raziondista li porta tuttavia ad accettare
il momento scettico del deismo stesso: posto che I'uomo da capace di renders
conto che esiste un Dio creatore, che cosa altro € capace di dedurre? « Subito
che uno ha cognizione di Dio, — scrive il Tassoni — s sente spinto ddla
natura medesima a prestare a questo sovrano Nume culto, ossequio ed omaggio.

(3y Booo, 1l mese di maggio, giomo 20, Torino 1858, p. 118.

(#*}y Bosco, I mese di maggio, £ c., p. 120.

(39) Eloguentisimo ¢, sotto questo aspetto, Pelenco di episodi nell’Indice MB p. 30 s.

(#) Orientative om0 le vad de il DTC dedica d Fayssnous d De La Luzeme d
Niocdlas e d Ventura; utile ¢ ande L. Le Gouvitrou, Lévolution religieuse de la peusée
de F. Lamennais, Paris 1966.



Don Bosco nella storia della religiosita cattolica. Vol I]. Stella

Ma fra I'vomo e Dio non vi & proporzione. Come dunqgue, in qual modo potro
io onorarlo? Chi mi assicura di rendergli cosa grata? Quale sara il sacrificio
alui pit accetto? » {*).

Di piu, rincaza il Frayssinous. venuto a conoscere dalla ragione e dal
sentimento comune che esiste una suprema intelligenza che cosa conosco di
piu riguardo a Dio? « Ma qual & la sua maniera di esistere? Qua € la sua na
tura? Come accordare insieme le divine perfezioni? » (%).

La verita € mortificante per le presunzioni umane: « Collocato 1'uomo,
per cosl dire, tra I'essere ed il nulla, presenta nelle sue facolta molti tratti di
somiglianza col suo divino Autore; ma egli sperimenta nel tempo stesso I'im-
perfezione e la miseria di ogni cosa creata. S’egli € intelligente, la sua intelli-
genza perd e circoscritta in angusti confini; se non & nell'impotenza assoluta
di conseguire ogni verita, non gli & conceduto perd di tutto vedere e di tutto
conoscere» (¥,

« Studiate la teologia dei genii profondi, che iluminaronc I'universo, —
scrive il card. De La Luzerne — di que' filosofi, a tempi loro cosi venerati ed
ammirati dai secoli seguenti e dei quali gli increduli Si vantano di essere se-
guaci. Scorrete le loro incertezze, le loro contraddizioni, i loro vergognos er-
rori intorno a Dio e alla sua provvidenza sopra la natura, I'origine e la desti-
nazione deli’anima, sopra il primo principio ed il bene supremo. La loro igno-
ranza nella religione é tanto grande, quanto la loro scienza nelle altre materie.
Di tutte le scoperte fatte per arrivare dla conoscenza delle verita celesti, una
sola ve n'ha, di cui lo spirito umano possa gloriarsi, la confessione ciog, che
hanno fatta i piu grandi filosofi, della loro impotenza, e del bisogno d'una
rivelazione divina » {*). La religione, conclude chiaro e netto il Tassoni, non
solo & possibile, ma assolutamente necessaria{*). La perversione religiosa e
morale avvenuta fuori della tradizione dei patriarchi e del popolo ebraico, di-
venuto depositario della rivelazione primitiva, per i tradizionalisti sono argo-
menti palmari della incapacita costitutiva della ragione a percepite le verita
fondamentali relative a Dio e dla propria savezza eterna.

Chi poi percorra la letteratura a cui S rifanno i De Maistre, i Frayssinous,
i Ventura, i Tassoni, facilmente simbatte nelle piste del Portorealismo: nel
pessimismo agostinianista circa le possibilita della natura espresso, ad esempio,
dal Duguet ed incorporato e aggravato da mons. Montazet in una sua pastorale

(" A. M. Tassowr, La religione dimostrata e difesa, t. 1, lib. 1, ¢. 10, Torino,
Samp. Alliana 1824, p. 144.

{#2) Fravsswous, Difesa del Cristianesimo, vol. |, p. 67: «Qual T la sua manaa
d esigstere?..» E Ilnterrogatlvo di Berkeley de il F S ripropone, SIZa perd darvi una
ripoda diretta Queda la daa piu avanti, e sara qudla dd tradiziondismo.

(%) Pravsswous, Difesa del Cristianaimo vol. 1, p. 55 s.

(*y C. G. De LA Luzerng, |Istruzione pastorale sopra la eccellenza della religione,
Torino, Eredi Botta 1849, p. 20.

{45) Tassom, La religione dimostrata e difesa, I.c., p. 144.
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sulle origini dell'incredulita e sui fondamenti della religione(*), E un pessi-
mismo fatto proprio dal Vasecchi in opere che divennero arsenali di argomenti
per apologisti minori italiani, quali il Tassoni e I'anonimo autore dei Cenni
sulle principali verita della cattolica religione, ai quali attinge Don Bosco per
il suo primo abbozzo del Cattolico istruito (). Alle radici del tradizionalismo
ottocentesco & possibile ritrovate il fideismo di Pascal o il pessimismo di Ni-
cole, che riflettono, entrambi, in alcune loro pagine, 1o scetticismo di Montaigne
e quello pit stemperato di Charron ().

Nelle pagine di Don Bosco l'istanza tradizionalista sfiora abbastanza il te-
ma della necessita della rivelazione, sebbene non a punto da far affermare che
Dio nela sua natura e nei suoi attributi sa inconoscibile e che I'uomo non
percepisca abbastanza per istinto di natura i sentimenti che deve nutrire verso
il suo Creatore e Signore.

« La religione naturale — scrive Don Bosoo — conduce bens! ['uomo alla cogni-
zione di molte verita, ma ve ne sono moltissme che sarebbero state par sempre
dl'vomo sconosciute sanza rivelazione. Per esempio: la rdligione naturale d dice,
che l'uomo deve prestare un culto a Dio, ma non d Soiega abbastanza quae sa, né
in qua modo debba essere prestato. Percio noi vediamo che molti popoli, guidati dala
sola religione naturale, caddero in turpissimi errori, fino ad adorare qual Dio animdi
immondi.. . Ndla Grecia ed atrove s sacrificavano vittime umane a sole, dla luna
e alle gtelle; nella China s uccidevano i fanciulli quando erano troppi in numero,
altrove mangiavas carne umana, e simili barbarie s commettevano in pit luoghi, ove
gli uomini s erano allontanati dai principi della rivelazione» (*).

Come presso i tradizionalisti anche nel complesso delle pagine del Cat-
tolico is#ruite non & del tutto evidente la distinzione tra piano filosofico e pia
no storico, tra metafisicae storia, vista — oltre tutto — con animo polemico.
Un filosofo neotomista avrebbe potuto rimproverare questa poco legittima e
poco benefica estrapolazione di teologia positiva e storia sacra sull'indagine
filosofica. Alla radice della confusione rischiata 0 commessa vi avrebbe potuto
vedere, oltre ala reazione antilluminista, la grave difficolta posta d filosofo
cattolico dai peccato originale. Accettato che I'uomo storico € indebolito nelle
sue potenze, ne deriva la difficolta a cogliere da le caratteristiche da attri-
buire in astratto ala natura umana immaginata alle stato puro.

Comungue Don Bosco supera abbastanza |'aporia delle sue argomentazioni

(#y M. de Monrazer, Istruzione pasorale di mossignor arcivescove di Lione sopra
le sorgenti dell'incredulitd, e sopra li fondamenti della religione, Ngpdli 1778 e Vesrcelli 1778
Oedicata d vesoovo di Novaza M. A. Balbis Batone Sula dpenderza da J.- J. Duguet cf.
STELLA, Jacgues - Joseph Duguer (1649-1733) e le sue fortune in Italia In Salesianun, 27
{1965) p. 638 s.

(#1y Albg, tip. Chiattore e Sznsoldi 1849. Bossudt, Frayssinous, Valsecchi e Tassoni
DO egressanante citati nella pre‘az|one, p. 6

(%) Cf, H. Busson, La pensée religiense francaise de Charron & Pascal, Pais 1933;
A M. BATTISTA Alle origini del pensiero politico libertino. Montaignr e Charron, Mila
no 1966.

(“?y Boso, |l cattolico istruito, pt. 1, tratt. 3, p. 19.



Don Bagco nella.storia 913 Tatiiffo fitlapied dopo il 1870 e condotta a ter-
mine nel 1883. Le prove dell'esistenza di Dio vengono rifuse e suddivise in
argomento metafisico, fiSco e morale, secondo quanto era fatto da una nuova
fonte: | dover: cristiani esposti alla studiosa italiana del sacerdote Enrico Gio-
vannini (*}, L'argomento metafiSco enunzia quello di causalita, di ragione suf-
ficiente e del contingente al necessario, mantenendo largamente sviluppato P’apo-
logo dell'uovo e della galling; quello fisico e I'argomento dell'ordine:  deil’oro-
logio e dell’orologiaio; il terzo argomento, quello morale, simpemia sul fatto
che « tutti i popoli » hanno sempre riconosciuto I'esistenza della divinita,

Don Bosco passa quindi a sostenere, come gia nel Cattolico istruito, la ne-
cessita della religione e della rivelazione. Cio che scrive sulla rivelazione si col-
loca ormai decisamente su un piano di teologia cristiana derivata dal dato rive-
lato e si distingue abbastanza nettamente da quanto prima é detto sull'origine
dell'idea di Dio mediante raziocinio.

La necessita della rivelazione — scrive Don Bosco — deriva dal fatto
che Dio ha « destinato » I'uomo « ad un fine ultimo soprannaturale s, per rag-
giungere il quale I'uvomo stesso ha bisogno di professare parecchie verita supe-
riori d naturale suo intendimento. E in secondo luogo proviene da fatto che
« l'intelligenza dell'uomo offuscata pel peccato di origine non & capace di co-
noscere, senza mescolamento di gravi errori, tutte le veritd necessarie ala sua
morale ditezione. Ora Iddio benignissimo degnoss rivelare all'uomo e le ve-
ritd di ordine soprannaturale, e grande numero eziandio di quelle di ordine
naturale » {34).

La maggiore nitidezza espositiva, la distinzione dei duplice ordine di verita
rivelate ha, oltre tutto, alla radice un avvenimento importante. I1 concilio Va
ticano | ha condannato il tradizionalismo. Sono quindi sopravvenute chiarifi-
cazioni sia in teologia che in cateches cattolica. Fonte diretta delle chiarifica-
zioni & sempre |'opera catechistica del Giovannini (**).

Quale incidenza ha potuto avere il tradizionalismo sulla religiosita dell’Ot-
tocento? A prescindere da considerazioni astratte, ci sembra che in concreto
gli autori che abbiamo sopra evocato manifestino una certa tendenza a dilatare
i termini della rivelazione: gquesta investe ovviamente I'umanita, anche al di I3
di quella rivelazione specidissma affidata d popolo ebreo e alla generazione
neo-testamentaria. I nuovo popolo di Dio, la Chiesa, continua ad essere il
campo magnetico su cui cadono gl'interventi straordinari di Dio: rivelazioni,
miracoli, predizioni, oracoli di